Ordens e congregacoes masculinas,

2000 anos de percursos:
Da Idade Média a contemporaneidade

1. O Tempo das Ordens

Chegados ao século XI, as experiéncias mondsticas que se
documentam neste extremo ocidental da Peninsula apresenta-
vam uma configuracdo muito propria. Certamente que os ele-
mentos fundamentais da vida mondstica ja ai se encontram: a
separacao do «mundo», a abstinéncia sexual, a organizacao de
exercicios religiosos (recitacao ou canto de oracdes e medita-
¢ao) e as praticas ascéticas, enquadradas no desejo do segui-
mento de Cristo . Contudo, estamos ainda longe da adopcao
de uma regra especifica e da profissio de votos solenes que o
Direito Canonico associaria, mais tarde, ao conceito de ordem
mondstica. Pelo contrario, estas comunidades anteriores ao
séc. XI recorriam a uma grande diversidade de Regras entao
conhecidas, bem como a costumes locais, que, com grande
liberdade, utilizavam, mais como repertério de principios espi-
rituais e de solucdes praticas que como textos normativos.
Regras como as de S. Bento ou de Santo Isidoro de Sevilha
seguiam assim a par com as de S. Leandro, do Mestre, de
S. Frutuoso ou de Cesario de Arles, muitas vezes reunidas
em codices, em combinacoes diversas, servindo aos superio-
res dos cenébios na orientacao das respectivas comunidades.

A esta diversidade de textos normativos (regula mixta)
aliava-se uma grande autonomia dos mosteiros, proporcionada
pela auséncia de uma autoridade centralizada e pela aceitacao
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implicita de tal estatuto pelos bispos das respectivas dioceses.
A configuracao destas comunidades era igualmente diversifi-
cada, com alguns cendbios mais ricos a par de numerosos
mosteiros rurais, mais pequenos e de parcos recursos, ou
comunidades masculinas a par de comunidades duplices ou
de mosteiros familiares. Mesmo os movimentos de reforma
intentados por figuras como S. Martinho de Dume (séc. VD),
S. Frutuoso (séc. VID) ou S. Rosendo (séc. X), nao impediriam
a manutenc¢ao de muitos costumes locais e da grande diversi-
dade de solugdes encontradas pelo monaquismo peninsular.

S6 a partir de 1080 comecamos a encontrar indicios
documentais mais seguros que atestam um gradual abandono
da regula mixta por parte de diversos mosteiros, em favor da
Regra de S. Bento, tida agora como norma exclusiva de vida.
Este seguiri, alids, a par com uma importante «eforma» litar-
gica, traduzida no abandono da liturgia mog¢arabe em favor da
romana. Esta normalizacao da vida mondstica, que conduziria
gradualmente 2 extincio dos mosteiros familiares e das comu-
nidades duplices, realiza-se por meio da adopc¢io dos costu-
mes cluniacenses, apoiada desde cedo pelo Papado e pelo
episcopado peninsular, empenhados na reforma das institui-
¢oes eclesidsticas e no reforco do seu poder e autonomia face
aos poderes seculares (reforma gregoriana). Afonso VI de Leao
e Castela e o proprio Conde D. Henrique, também ele de
origem borgonhesa, secundarao os intentos reformadores da
Santa Sé e muitas familias de infancoes, entio em ascensio,
favoreceriam a adop¢io das novas observancias nos mosteiros
de que eram padroeiros 2.

Contudo, o abandono das antigas formas de vida monas-
tica e dos costumes litirgicos peninsulares nio se fard sem
resisténcias. Sobretudo ap6s a fundagao do mosteiro de Santa
Cruz de Coimbra, em 1131, muitas comunidades mais refrac-
tarias aos novos costumes iriam optar pelo modelo canonical,
na sujeicdo a Regra de Santo Agostinho. Esta nova forma de
vida, embora com profundas raizes na historia do Cristianismo,
ganhava um novo vigor, nestes tempos em que, por toda a
Europa, se assistia gradualmente a um renascimento urbano e



a um reanimar da vida econémica e da circulacio monetaria.
Dando uma nova primazia a actividade pastoral e propondo
também para os clérigos uma vida comunitaria, segundo o
modelo dos tempos apostdlicos, com uma nova énfase na
observincia da pobreza, procurava-se, deste modo, dar uma
resposta as novas necessidades suscitadas pelas cidades. Por
outro lado, a adop¢ao da Regra de Santo Agostinho, mais fle-
xivel que a de S. Bento, permitia aos antigos mosteiros uma
mais facil adaptaciao as novas observancias propostas.

Outras ordens de matriz canonical, embora com uma ver-
tente mais assistencial, teriam entre nés uma presenca muito
mais discreta. Assim, ainda antes de 1130, é possivel atestar a
instalacio, no mosteiro de Aguas Santas (diocese do Porto),
dos Coénegos do Santo Sepulcro e, ja no século XIII, durante o
governo de Sancho II, a chegada a territério portugués dos
Conegos de Santo Antao. A estes se juntariam, possivelmente
ainda no século XIII, os Conegos de Roncesvales.

O mesmo movimento de renovacio atingiria também o
universo monastico, motivado por igual desejo de um regresso
a pureza das suas origens, por meio de uma vivéncia mais
radical da Regra de S. Bento. Cister encarnara esta contestacao
a Cluny, a sua opuléncia e ao primado da liturgia sobre o
trabalho, propondo uma vida mais austera e simples, num
equilibrio entre a oracao e o labor manual. A sua rapida
expansio entre nés ao longo dos séculos XII e XIII, a par do
apoio dos monarcas e, para o ramo feminino, das irmas de
Afonso II, beneficiaria igualmente da adesao aos seus costu-
mes de numerosos grupos eremiticos ou de emparedadas.
Outras ordens parecem também ter atraido estes grupos, como
€ o caso dos Conegos Premonstratenses, ja instalados no antigo
eremitério de Ermida do Paiva (diocese de Lamego) em 1214.

Também no norte do pais, mas sobretudo nos territorios
mais proximos da fronteira com o Islao, instalar-se-ao, desde
o século XII, diversas ordens, distintas das anteriores pela
alianca que propunham entre a vida mondstica e o exercicio
da guerra. Nascidas na Terra Santa apds a Primeira Cruzada
(1096-1099) e votadas a defesa dos lugares santos ou 2 pro-
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teccao dos peregrinos que ai afluiam, as ordens militares
consignavam uma alianca entre o ideal religioso e os valores
guerreiros da nobreza que, apds algumas reticéncias iniciais,
acabaria por ser plenamente aceite pela Igreja. Algumas das
ordens ai fundadas estenderiam a sua presenca ao ocidente
hispanico (Hospital e Templo), mas o desinteresse manifestado
por muitos destes monges guerreiros pela cruzada peninsular
motivaria a formacdo, na segunda metade do século XII, de
diversas ordens militares autdctones.

Estas manifestariam solucdes diversas, quer nas Regras
adoptadas (Santiago seguiria a Regra de Santo Agostinho e as
restantes a de S. Bento, numa versao transmitida por Cister a
Calatrava), quer nos costumes que regiam o seu quotidiano.
As diversas adaptacoes introduzidas a disciplina monastica
tradicional, ao nivel dos habitos alimentares, do vestuario, das
obrigacoes litirgicas e até do celibato (a Ordem de Santiago,
por exemplo, substituira-o pela castidade conjugal, autorizando
a profissao de casais e a existéncia de freires casados), bem
como os poderes dados aos mestres, em regra leigos, que
podiam inclusive suspender o cumprimento da Regra, acen-
tuavam a importancia da actividade militar no ambito do seu
modo de vida e, mesmo obrigando os seus membros ao cum-
primento dos votos mondsticos, afastavam-nos claramente da
tradicional reclusao e do rigor da vida claustral 3.

A rapida difusao destas ordens no territorio portugués
e a emergéncia de novas ordens militares autéctones (como
a ordem dos freires de Evora-Avis) associar-se-ia, desde cedo,
a proteccao que lhes foi dispensada pela realeza e ao seu
envolvimento na guerra contra as forcas muculmanas presen-
tes na Peninsula ou na defesa e povoamento dos territérios
paulatinamente conquistados ao Islao.

A excepcio das ordens militares, todas as restantes fami-
lias religiosas, desde as mondsticas as canonicais, pautavam-se
por uma grande autonomia das respectivas casas, mesmo
quando, como acontecia com Cister ou Prémontré, a sequén-
cia das fundacoes implicava a estruturacao de uma rede de
filiacdes entre os novos mosteiros e as respectivas casas-mae.



Os monges ligavam-se vitalmente ao mosteiro onde professa-
vam, por meio do voto de estabilidade e, em regra, abades e
priores exerciam o respectivo cargo vitaliciamente.

Um modelo alternativo de organizacao e de espirituali-
dade nascerd ainda nas primeiras décadas do século XIII sob
o impulso de Francisco de Assis (1182-1226) e Domingos de
Gusmao (1 1221). Sem recusarem a dimensao do afastamento
do século, dado a forma de vida por eles proposta implicar
também a recusa dos prazeres e bens do mundo, a ténica era
agora colocada sobre a dimensao pastoral e apostdlica, pro-
pondo-se, com matizes diversas, uma relacao propria com os
bens materiais, com o universo da cultura e com os pobres,
numa procura de resposta as novas aspiracoes espirituais do
mundo urbano e dos proprios leigos. Embora com tracos dis-
tintos — os Franciscanos reger-se-iam por textos normativos
redigidos pelo proprio S. Francisco, com uma forte acentua¢ao
da sua componente laical e da fraternidade entre clérigos e
leigos no interior da Ordem, enquanto que S. Domingos opta-
ria por um modelo algo proximo do canonical, seguindo a
Regra de Santo Agostinho e constituindo comunidades preva-
lentemente clericais — ambas as ordens partilhavam de impor-
tantes elementos que justificariam o seu rapido sucesso: um
novo entendimento da vivéncia da pobreza evangélica, nao ja
a um nivel somente pessoal mas também comunitario, a acei-
tacao do trabalho e da mendicincia como formas de sustento,

o cuidado com a pregacio nos meios urbanos e com a for-

macao e coeréncia de vida dos seus agentes, a incondicional

obediéncia a Igreja e respeito aos seus ministros, uma espiri-

tualidade profundamente cristocéntrica, humanizada e evan-

gélica®. Ao contririo das ordens anteriores, os mendicantes ;;{tﬂ llAdnud;’f :;;U[izkﬁc%%
optariam por uma forma de governo bastante centralizado, com  ocidental (sécs. vi-Xi),
conventos regidos por um prior (Dominicanos) ou guardiio },‘;";’ilig‘ Ftampa, 1995,
(Franciscanos) eleitos temporariamente, organizados em pro-

vincias e superintendidos por um Geral directamente depen-

dente da Santa Sé.

Ambas se instalaram, desde cedo, em Portugal, ainda
em vida dos respectivos fundadores, alcancando uma rapida
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expansao, com uma geografia que dava prioridade aos ntcleos
urbanos, onde desenvolviam a sua ac¢io apostolica, livre do
controle episcopal por privilégio outorgado pela Santa Sé.

Quer Franciscanos quer Dominicanos manteriam desde
cedo na sua orbita, nao apenas comunidades femininas, como
também grupos de leigos que procuravam viver, no seu quo-
tidiano, segundo o carisma e a espiritualidade dos respectivos
fundadores. No caso dos Franciscanos, desde cedo muitos
grupos optaram por uma vivéncia em comunidade com a
profissio de votos religiosos, dando assim origem a Ordem
Terceira Regular, que receberia do papa Leao X, em 1521, uma
regra propria.

A familia mendicante se juntariam, por ac¢ao do Papado,
outras ordens, umas de origem eremitica (caso dos Carmelitas
e dos Eremitas de Santo Agostinho) e outras com uma forte
vertente caritativa, ligadas ao resgate de cristaos sob cativeiro
muculmano (caso dos Trinitarios ou dos Mercedarios). A sua
implantacao entre nds ocorre também durante o século XIII,
embora, no caso dos Agostinhos, ai se integrem comunidades
de eremitas com uma origem talvez anterior. A familia das
ordens mendicantes ficaria completa com os Minimos, funda-
dos por S. Francisco de Paula no século XV (em Portugal, a
sua presenca ¢ muito tardia, com um convento em Lisboa
fundado em 1717) e os Hospitaleiros de S. Joao de Deus, sur-
gidos na segunda metade do século XVI, ambos vocacionados
para o cuidado dos mais pobres e marginalizados.

No campo das ordens mondsticas e canonicais, serad
ainda preciso contar com as novas fundacoes decorrentes dos
movimentos de reforma religiosa que perpassam os finais da
Idade Média. No primeiro grupo se inseririam duas ordens
resultantes de uma primeira experiéncia eremitica: os Jeroni-
mos e os Eremitas de S. Paulo da Serra de Ossa. Se, no caso
dos Jeréonimos, a fase eremitica foi bastante breve, ji para
os segundos esta estendeu-se por cerca de dois séculos, até
ao enquadramento das respectivas comunidades numa ordem
religiosa. Embora adoptassem ja alguns elementos organiza-
tivos tipicos das ordens mendicantes (o governo centralizado,



a divisaio em provincias, a realizacio de capitulos gerais e de
visitacoes e a eleicio de superiores temporarios), o seu modo
de vida permaneceria fiel aos cinones monasticos, pela exclu-
sdao, em principio, da ac¢ao pastoral, e pelo primado dado a
separacao do mundo, a contemplacio e a vida comunitaria.
Com intuitos de reforma efectiva do clero e da vida religiosa
¢ igualmente fundada, na primeira metade do século XV, a
Congregacao dos Conegos Seculares de S. Joao Evangelista
(Loios) a partir do modelo dos Conegos de S. Jorge de Alga
de Veneza.

O apoio dos monarcas de Avis a estas novas ordens, bem
como de diversos bispos em cujas dioceses efectuariam as
suas fundacoes, ¢ bem revelador do crescente envolvimento e
empenho da Coroa e das autoridades eclesidsticas na reforma
da vida religiosa. Esta revelava-se, alids, transversal ao uni-
verso das ordens religiosas, suscitando movimentos diversos
de regresso a uma observancia mais fiel e austera dos respec-
tivos carismas. Se, nalguns casos, as tentativas perpetradas se
revelariam, num primeiro momento, condenadas ao fracasso
(como aconteceu, por exemplo, com as iniciativas reformado-
ras de D. Gomes de Florenca’ ou de Frei Joao Alvares entre
os Beneditinos ©, ainda no século XV), noutros mostrar-se-iam
bastante bem sucedidas, nomeadamente entre os Franciscanos
e os Dominicanos. Este esforco teria, alids, plena continuidade
ao longo do século XVI, por vezes com o recurso a reforma-
dores vindos de fora do Reino, como aconteceria, por exem-
plo, com os Eremitas de Santo Agostinho.

A mesma renovacao que se pretendia da vida religiosa
traduzir-se-ia igualmente num intenso esforco ordenador. Desde
logo, face aos movimentos eremiticos e de beguinagem, que
seriam alvo de um crescente controlo por parte dos monarcas
e das instancias eclesidsticas, favorecendo-se a sua gradual
institucionalizacio 7. Mas também perante os conventos ou
ordens sem capacidade de renovacao dos seus efectivos ou
sem rendimentos, por meio da respectiva extin¢io e transfe-
réncia para outras casas das comunidades que ai ainda subsis-
tissem. As solucdes encontradas iriam da reducao dos con-
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ventos a igrejas seculares ou da sua entrega a outras familias
religiosas a efectiva extincio das respectivas ordens, como
aconteceria com os Coénegos de Santo Antdo, do Santo Sepul-
cro e com os Premonstratenses &,

2. Sob o signo da Reforma Catolica

Estes e outros aspectos preparariam, assim, o intenso esforco
reformador e ordenador que constituiria o Concilio de Trento
(1545-1563). Com o duplo intuito de definicio doutrinal e de
reforma disciplinar, o Concilio acabaria por orientar toda a
instituicao eclesidstica na perspectiva da salvacio das almas.
O clero, na sua natureza como nos seus actos, passava a ser
definido essencialmente pela sua funciao pastoral, ao servico
dos fié¢is, decorrendo desta as renovadas exigéncias sobre a
formacao dos candidatos ao sacerddcio e a respectiva exem-
plaridade de vida. Por seu lado, os bispos eram claramente
apontados como os principais responsaveis da missao pasto-
ral, nao se deixando, por isso, de proclamar repetidamente as
suas obrigacdes e poderes, reforcados com novos mecanismos
que lhes permitiam vigiar e ordenar a vida religiosa das res-
pectivas dioceses. Sob o seu dominio incluir-se-iam também
as ordens religiosas, anunciando-se assim um reforco do con-
trole episcopal sobre as mesmas?.

Todos estes factores incutiriam um novo dinamismo no
campo da vida consagrada, permitindo, por um lado, a conti-
nuidade do esforco reformador entre as ordens tradicionais e,
por outro, abrindo e valorizando a dimensao apostolica e mis-
siondria no ambito da vida religiosa. Assim, vemos expandi-
rem-se, entre nos, algumas reformas iniciadas no periodo ante-
rior ao Concilio, nomeadamente entre os Carmelitas, com a
criacao do ramo descalco da Ordem, ou entre os Franciscanos,
com consecutivas novas provincias ligadas ao movimento de
uma renovada austeridade na vivéncia do carisma do Poverello.

Para algumas das antigas ordens monadsticas e canonicais,
optar-se-4 por novas solucdes institucionais, mantendo a auto-
nomia dos mosteiros mas unindo-os numa congregacio enca-



becada por uma casa da Ordem (Congregacao de Santa Cruz
de Coimbra, para os conegos regrantes de Santo Agostinho —
15506; Congregacao de Alcobaca, para Cister e Congregacao de
S. Bento de Portugal, para os Beneditinos — 1567). Tal como
nas ordens mendicantes, os superiores das diversas casas
passavam a ser eleitos temporariamente e nao por toda a
vida, como acontecia anteriormente.

Alicercadas na prioridade da actividade pastoral definida
pelo Concilio, vemos também surgirem novas ordens, dis-
tintas das anteriores por agregarem comunidades de clérigos
regulares, particularmente dedicadas a evangelizacao e com
uma grande preocupacao na formacao dos seus efectivos e na
exemplaridade da sua vida. O primado dado a vida apostélica,
exigente de uma grande mobilidade, levaria a uma reducao ou
aligeiramento das respectivas funcdes corais. Entre estas ordens,
contam-se o0s Jesuitas, os Camilos ou Ministros dos Enfermos e
os Teatinos. Se as duas Gltimas s6 mais tardiamente chegariam
a Portugal (1650 e 1709, respectivamente), os seguidores de
Santo Indcio, reconhecidos pela Santa Sé em 1540, nesse mesmo
ano se instalariam em territorio portugués. O seu sucesso seria
tal que, volvidos apenas seis anos, constituiriam a sua primeira
provincia precisamente em terras lusas, tornando-se, aqui como
por toda a Europa e fora dela, um dos instrumentos e dos
rostos mais fié¢is da Reforma catdlica.

A par destas novas ordens de clérigos regulares, outros
institutos religiosos nasceriam como respostas as diversas
necessidades pastorais, desde o trabalho missiondrio ou o
cuidado dos mais pobres a educacio da juventude ou a for-
macao dos clérigos. Distinguiam-se das ordens religiosas por
professarem votos simples e pela sua vertente activa, definida
de acordo com o carisma do respectivo fundador e orientada
para uma influéncia directa na sociedade. O Direito Canénico
consagra-los-ia, mais tarde, sob o titulo de Congregacoes,
dividindo-as entre Congregacoes Religiosas Clericais e Laicais,
consoante o desempenho do ministério sacerdotal fizesse ou
nao parte essencial do seu carisma. A sua implantacao em
Portugal aconteceria sobretudo a partir do século XVIII e com
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maior pertinéncia ao longo do século XIX, num contexto novo
de afirmacao da autonomia da propria Igreja em face dos
Estados saidos das revolucdes liberais.

No mesmo dominio do empenho apostélico, outros insti-
tutos religiosos também surgidos durante o periodo moderno,
como os Oratorianos ou os Lazaristas (Congregacao da Missio),
seriam posteriormente enquadrados pelo Direito Canénico como
Sociedades de Vida Apostdlica. Distintos, no novo enquadra-
mento juridico, dos Institutos de Vida Consagrada, por nao
implicarem a profissao de votos religiosos, partilhavam com estes
o primado da actividade pastoral, vivendo em comum a vida
fraterna, de acordo com a prépria forma de vida e procurando
a perfeicio de acordo com as respectivas constituicoes '°.

3. Do confronto a integracao

O multiplicar de casas religiosas pertencentes as diversas
ordens e congregacoes durante os séculos XVI a XVIII, nao
raro estendendo-se aos territorios ultramarinos, nao impediu
que se verificasse, em muitos casos, uma efectiva estagnacao
e incapacidade de renovacao por parte dos referidos institutos.
A crise interna que os atravessava acentuar-se-ia ao longo do
século XVIII, bem patente na dificuldade de recrutamento de
novos efectivos, nas infraccoes a disciplina regular, na estag-
nacao intelectual e na quebra do ideal missiondrio. Acresciam
ainda as dificuldades econémicas derivadas de uma populacio
conventual excessiva e de uma administracio muitas vezes
incompetente, motivando o endividamento de muitas casas
religiosas e o avolumar de queixas junto da corte e do governo.
Os conturbados anos das invasoes francesas (1807-1811), com
as delapidacdes efectuadas em numerosos conventos € mos-
teiros, a par da participacao de muitos religiosos nas hostes
de combate as tropas napolednicas, viria agravar ainda mais
a situacao.

Os institutos religiosos deparavam-se ainda com um cres-
cente intervencionismo do poder politico sobre os seus desti-
nos e uma nova mentalidade que encarava de forma cada vez



mais depreciativa o seu modo de vida. As iniciativas tomadas
durante o governo de Pombal na afirmacio do poder do
Estado sobre a vida da Igreja, que conduziriam a expulsao dos
Jesuitas (1759) e ao corte de relagdes diplomaticas com a Santa
Sé (1760) 1, juntar-se-iam as tentativas de reforma das ordens
e congregacoes religiosas por meio da criacio, ja no reinado
de D. Maria I, da Junta do Exame do Estado Actual e Melho-
ramento Temporal das Ordens Regulares (1789).

O advento do liberalismo viria acentuar a politica anti-
congregacionista, que culminaria com o famoso decreto de 28
de Maio de 1834, pelo qual se extinguiam todos os conventos
e mosteiros masculinos. Os respectivos bens eram destinados
a Fazenda Nacional, excepto os paramentos e vasos sagrados,
que seriam entregues aos bispos diocesanos 2. A dispersio
dos religiosos seguir-se-ia uma politica de nacionalizacao dos
bens das ordens e congregacoes repleta de percalcos, sobre-
tudo na gestao do respectivo patrimonio artistico e na preser-
vacao das bibliotecas e arquivos que tao ciosamente haviam
sido constituidos e preservados 3.

Seria necessario aguardar pelo reatar das relacoes diplo-
maticas com a Santa S€é (1841) para que se assistisse a um
paulatino e tolerado regresso das ordens e congregacoes reli-
giosas, iniciado logo em 1848 com os Jesuitas e continuada
nas décadas seguintes com os Lazaristas (1857), Franciscanos
(1861), Beneditinos (1865), Espiritanos (1867), Irmaos de
S. Joao de Deus (1867), Salesianos (1894) e Claretianos (1898).
As limitacoes do Estado liberal no campo do ensino e da assis-
téncia abririam caminho a uma crescente presenca dos institu-
tos religiosos nestes dominios, embora se mantivesse em vigor
a legislacio de 1833-1834. A mesma duplicidade no tratamento
pelo Estado das ordens e congregacoes religiosas transparece-
ria nas iniciativas legislativas tomadas por Hintze Ribeiro em
1901, ao promover a san¢ao das mesmas ordens e congrega-
coes, sob o epiteto de associacdes que corresponderiam, por
vezes ficticiamente, a instituicoes com que os religiosos se
encontravam pastoralmente comprometidos. Embora reduzisse
o alcance das mesmas as areas da beneficéncia, educacio e

1 Para uma perspectiva
mais global, cf. José Pedro
Paiva, «A Igreja e o poder,
in Historia Religiosa de Por-
tugal, vol. 2, pp. 171-185.

12 Cf. Vitor Neto, O Estado,
a Igreja e a sociedade em
Portugal (1832-1911), Lis-
boa, Imprensa Nacional —
Casa da Moeda, 1998, pp.
45-52.

13 Anténio Martins da Silva,
Nacionalizagaes e privatiza-
coes em Portugal: a desa-
mortizagdo oitocentista, Coim-
bra, Minerva, 1997; Paulo J.
S. Barata, Os livros e o Libe-
ralismo: da livraria conven-
tual a biblioteca piiblica,
Lisboa, Biblioteca Nacional,
2003; Carl Erdmann, <A
secularizacao dos arquivos
da Igreja em Portugal, Anais
das Bibliotecas e Arquivos,
2. série, VIII (1927) 48-57.
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14 Cf. Vitor Neto, op. cit.,
pp. 310-361; Artur Villares,
As congregacoes religiosas
em Portugal (1901-1926),
Lisboa, Fundacao Calouste
Gulbenkian - Fundacao
para a Ciéncia e Tecnologia,
2003, pp. 21-47.

5 Cf. Artur Villares, op. cil.;
Anténio Matos Ferreira, «Con-
gregacionismo, in Diciond-
rio de Historia Religiosa de
Portugal, vol. 1, pp. 488-490.
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ensino ou as missodes ultramarinas, e impusesse diversas limi-
tacOes aos seus movimentos, exigindo a aprovacio dos res-
pectivos estatutos no Didrio do Governo e proibindo a exis-
téncia de clausura, noviciado e profissdes ou votos, este
decreto tornava visivel o retomar da presenca dos religiosos e
a sua paulatina reorganizacao e, sem aprovar explicitamente
qualquer instituto religioso, permitia a manutencao e extensao
da sua actividade e influéncia '.

A polémica anticongregacionista que marcou os ultimos
anos da monarquia constitucional culminaria, apos o advento
da Republica, com o retomar da legislacio pombalina e libe-
ral, concretizado no decreto de 8 de Outubro de 1910, que
extinguia de novo todas as ordens e congregacoes em Portu-
gal e submetia os respectivos bens a tutela e posse do Estado.
Ficava vedado aos religiosos o acesso ao ensino e o uso de
vestes talares, fazendo-se depender da autorizaciao estatal a
possibilidade de trabalharem em estabelecimentos de satde,
higiene, piedade e beneficéncia. De modo a impedir o desen-
volvimento da vida comunitaria, a possibilidade de residéncia
comum era limitada a um maximo de trés elementos, devendo
o seu domicilio ser comunicado ao Ministério da Justica.

Embora a investigacio recente tenha permitido enqua-
drar melhor os efeitos da legislacdo republicana neste domi-
nio, demonstrando, apesar de tudo, a continuidade da pre-
senca de muitos religiosos em Portugal e a manutencio em
funcionamento de diversas casas sob a sua tutela, bem como
o reanimar da vida de diversos institutos logo a partir da
década de 20, ap6s o restabelecimento das relacoes diploma-
ticas entre o governo portugués e a Santa Sé (1919) 1%, s6 em
1940, com a Concordata e o respectivo Acordo Missiondrio, as
ordens e congregacdes abandonariam definitivamente a clan-
destinidade e alcangariam o reconhecimento juridico da sua
existéncia. E certo que a porta jd havia sido aberta para muitas
familias religiosas que desenvolviam alguma actividade mis-
siondria, através do Estatuto Orgdnico das Missoes Catolicas
Portuguesas de Africa e Timor (13.10.1926), que conferia per-
sonalidade juridica as missdes catdlicas e responsabilizava o



Estado pela proteccao e sustento dos missionarios. Mas a
Concordata e o Acordo Missiondrio consagrariam, de forma
mais lata, todo um quadro legal que permitiria a livre implan-
tacio das ordens e congregacoes religiosas e o desempenho
do seu trabalho apostélico. A obrigacio, consignada no Acordo
Missiondrio, de todas as ordens com trabalho missionario nos
territorios coloniais portugueses terem casas de formacao na
metrépole, suscitaria ainda a instalacio em Portugal de novos
institutos religiosos, que nao cessariam de aumentar ao longo
das décadas seguintes 1°.

Com a revolucio de 1974 e o avancar dos processos de
descolonizacio, abrir-se-ia uma nova fase na vida de muitas
ordens e congregacoes. Com efeito, estas alteracoes politicas
obrigaram a um reequacionar de prioridades pastorais e a uma
maior abertura a colabora¢ao com as Igrejas locais em Portu-
gal, desde a formacio a imprensa ou ao trabalho paroquial.
Por outro lado, desde hd uma década que todos os institutos
religiosos haviam sido intimados, na sequéncia do Concilio
Vaticano II (1962-1965), a repensarem profundamente os cami-
nhos de uma efectiva renovaciao da vida religiosa, na dupla
vertente do «continuo regresso as fontes de toda a vida crista
e a genuina inspiracio dos Institutos» e da «adaptacao as
novas condicoes dos tempos» 7. Os proprios textos concilia-
res propunham uma abordagem nova do fenémeno da vida
consagrada, centrada no respeito pela pluralidade, por uma
eclesiologia de comunhio, pelo acentuar da essencialidade do
seguimento de Cristo, expresso na profissio dos conselhos
evangélicos, e pela insercaio numa sociedade olhada, nao ja na
defensiva mas numa atitude esperancosa de acolhimento e de
dialogo. E, de facto, os tempos pds-conciliares assistiriam, nao
apenas a uma renovacao da vida religiosa, como ao apareci-
mento de novas formas de vida consagrada, de compromisso
apostolico e de experiéncia de vida comunitaria, que nio
excluiriam os leigos nem o quotidiano da sociedade secula-
rizada.

Muitos destes dinamismos seriam assumidos, € certo que
de formas e em ritmos distintos, pela Igreja em Portugal e

16 Cf Adélio Torres Neiva,
«Acordo Missiondrio», in Di-
ciondrio de Historia Reli-
giosa de Portugal, vol. I,
pp. 19-20; Anténio Matos
Ferreira, op. cit., p. 490.

17 Igreja Catlica, Decreto
Perfectae Caritatis — A Con-
veniente Renovacao da Vida
Religiosa» in Concilio Ecume-
nico Vaticano II: Constitui-
coes, Decretos, Declaragoes
e Documentos Pontificios,
9.* ed., Braga, Editorial A.O.,
1983, n.° 2.
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também pelos diversos institutos de vida consagrada. Nao nos
cabe aqui fazer qualquer balanco ou avaliacio. Constataremos
apenas a actual diversidade de ordens, congregacoes e institu-
tos seculares, a par das sociedades de vida apostolica, que
actuam em Portugal, bem como o efectivo alargamento do seu
campo de accao pelas diversas dreas da vida eclesial e social.
Importa igualmente reconhecer o papel activo de muitos ins-
titutos religiosos em paises de expressao portuguesa, numa
presenca retomada apés os conturbados tempos da descoloni-
zacao, em moldes que atestam o abandono de um caduco
modelo de colonizacio cultural em favor de uma verdadeira
aculturacao do Evangelho. A nova importancia dada a aspectos
como o desenvolvimento, a participacdo, a paz ou a defesa
dos direitos humanos, revela uma efectiva mudanca que, talvez
mais do que noutras areas, aqui se torna bem eloquente.



