Institutos Seculares:
A valorizagcao do mundo por consagrados

A expressao «nstituto Secular» comporta uma definicao
negativa (ndo € uma ordem religiosa), uma definicio positiva
(a sua presenca no «séculor) e uma identidade que permite
apreender semelhancas (com outras associacoes de leigos).
O critério de inclusdo de institutos e associacoes nesta seccao
de um Diciondrio de Ordens» deverd compreender-se a partir
destas definicoes e afinidades.

Face as ordens religiosas

A intencao originaria da criacio de institutos seculares era dis-
tingui-los das ordens religiosas pelo facto de os seus membros
nao fazerem votos publicos, ndo viverem em comunidade e
nao usarem vestudrios distintivos. O sentido de todas estas
diferencas era recusar a separacio do mundo e afirmar a
presenca no século. E agindo no mundo, de acordo com o
carisma proprio de cada instituto secular, que os seus mem-
bros buscam a santificacdo.

Estas definicdes ndo permitem ignorar a definicio juridica,
tdo caracteristica do catolicismo: ndo basta a uma associacao
de leigos catdlicos possuir as caracteristicas expostas ou pre-
tender constituir-se em instituto secular. S6 o reconhecimento
juridico pela hierarquia permite aos institutos seculares afir-
mar-se como tais. Eles podem ser de direito diocesano (se
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aprovados apenas pelo bispo da diocese de origem) ou de
direito pontificio (se aprovados directamente pela Santa Sé).
Segundo alguns autores, os institutos seculares seriam uma
espécie qualificada dentro do género das associacdes de fiéis.
A admissao de um catdlico a um instituto secular depende da
aprovaciao de um superior e encontra-se regulada quer pelo
direito canodnico, quer por regras especificas dos institutos.
Esta integracao implica a criacao de vinculos, primeiro tempo-
rarios, que vao sendo renovados ou se tornam perpétuos.

Vincadas as diferencas dos institutos seculares em relacio
as ordens religiosas, ¢ indispensavel mostrar as suas seme-
lhancas: os membros dos institutos seculares fazem votos de
pobreza, castidade e obediéncia. Votos que nao tém um carac-
ter publico, mas social, ou seja, privado reconhecido. Segundo
o direito canénico quer os institutos religiosos quer os secula-
res sdo institutos de vida consagrada (cAnones 573-606). Os
membros dos institutos seculares vivem em «estado de perfei-
¢ao». Estas semelhangas tém causado alguma controvérsia juri-
dica e levaram o Opus Dei, como veremos, a recusar a deno-
minacao de instituto secular depois de numa fase inicial a ter
assumido.

Face ao conceito de Ordem

A inclusiao de uma seccao dedicada a «nstitutos seculares e
associacoes afins» neste dicionario deve justificar-se nao apenas
a luz das semelhancas com outras ordens religiosas e associa-
coes de leigos catdlicos, mas também de um conceito genérico
de Ordem.

Uma «Ordem» é uma organizacao que reconhece e exige
aos seus membros o desempenho de uma missio na socie-
dade, a qual pode ter uma dimensao econémica ou politica.
No entanto, a natureza de uma ordem ¢é diferente da de uma
empresa ou de um partido politico. A sua finalidade nao reside
em obter lucro ou representar uma parte do eleitorado, mas
em garantir o cumprimento de um codigo deontoldgico, a
administracao de um saber técnico e/ou intelectual legitimado



pela fidelidade a determinados valores. A consciéncia que uma
Ordem tem de desempenhar um determinado papel social
corresponde, de forma mais explicita ou implicita, uma visao
do sentido da sociedade.

Para assegurar que os seus membros desempenhem cor-
rectamente o seu papel na sociedade, uma Ordem deve sub-
meté-los a um processo de aprendizagem e de iniciacao, de
validacao de conhecimentos e de competéncias ou reconhecer
neles a existéncia de determinadas qualificacoes; deve sancio-
nar a sua actuacao podendo, em casos extremos, decidir
expulsa-los. A actuacio das Ordens tem implicacdes na vida
economica e politica mas a sua esfera situa-se na chamada
«sociedade civib.

Raizes histéricas

As raizes historicas do espirito que anima os institutos secula-
res podem estender-se ao cristianismo primitivo e as ordens
terceiras das grandes familias religiosas. No entanto, alguns
historiadores consideram que a origem mais préxima dos ins-
titutos seculares remonta ao final do século XVIII. O padre
Pierre-Joseph Picot de la Cloriviere é visto como um precursor
dos Institutos Seculares ao fundar, em 1790, a Sociedade do
Coracao de Jesus e o ramo feminino das Filhas do Coracao de
Maria. Esta perspectiva é contestada por outros historiadores,
pois a Sociedade do Padre Cloriviére surge como uma reac¢ao
a uma circunstancia muito concreta: a supressao das Congre-
gacoes religiosas decretadas pelos Estados Gerais de 1790.

Carlos Moreira Azevedo ! sublinha o papel da experién- ' Cailos Moreira de Aze-

vedo, dnstitutos Seculares»,

cia dos leigos catolicos e do amadurecimento teolégico dos i Idem (dir), Diciondrio

. ) de Historia Religiosa de

anos 40 no reconhecimento de uma nova forma de viver e de  pougal Vol. 11, Lishoa,

se comprometer com os ideais evangélicos. Da experiéncia gg‘“{lﬁozode feitores, 2000,
dos leigos destaca a consciéncia critica que muitos deles assu-
miram durante a Segunda Guerra Mundial, com mais clarivi-
déncia do que muitos bispos, ao resistirem aos totalitarismos
e a insercao da evangelizacio no mundo econdmico moderno,
nomeadamente através dos padres operarios e da JOC. A teo-
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logia dos anos 40 acentua a encarnacao, a imitacao de Cristo
como o caminho da espiritualidade moderna: «Cristo é o
centro da histéria, centro de visio personalista e comungante
de Igreja» 2.

Documentos legitimadores

E ap6s o fim da Segunda Guerra Mundial que surgem os
documentos legitimadores dos institutos seculares: a Consti-
tuicdo Apostolica Provida Mater Ecclesia (2 de Fevereiro de
1947), o Moto Préprio Primo Feliciter (12 de Mar¢o de 1948)
e a Instrucao Cum Sanctissimus (19 de Marco de 1948). Na
tradicao pontificia, prefere-se acentuar as continuidades e
nao as rupturas. Assim, é citado o decreto Ecclesia Catholica
(11-8-1889), o qual concedeu uma certa aprovacao as associa-
¢coes de leigos admitindo para elas uma consagracao privada.
Ou compara-se o estatuto dado por Pio XII aos Institutos
Seculares com o que Leao XIII deu as Congregacoes de votos
simples por meio da Constituicao Apostolica Conditae a Christo.

O Concilio Vaticano II dedica apenas um texto aos Insti-
tutos Seculares: o n.° 11 de Perfectae Caritatis. No entanto, O
ensino da Gaudium et Spes e a tendéncia geral do Concilio no
sentido de valorizar o papel dos leigos e de afirmar a vocacao
universal a santidade véem reforcar os principios que animam
estes institutos.

Ap6s a realizacao do concilio, os institutos seculares
reinem-se em congressos ou assembleias mundiais nos quais
tém a oportunidade de ouvir as palavras incentivadoras dos
Papas: Paulo VI em 1970, 1972 e 1976 e Jodao Paulo II, em
1980, para quem a missao destes institutos era ¢ransformar o
mundo a partir de dentro» 3.

A complexificacio dos movimentos e comunidades for-
mados nas décadas de 30 e 40 vem pOr em causa algumas
das fronteiras inicialmente nitidas entre Institutos Seculares e
Ordens Religiosas. Um exemplo incluido neste diciondrio € o
dos Padres de Schonstatt, criados em 18 de Julho de 1965,
para servir as outras comunidades do Movimento Apostélico



de Schonstatt. Os membros deste Instituto Secular, de acordo
com as indicacoes do fundador, devem vestir-se de modo a
serem identificados como padres.
A evolucao dos Institutos Seculares levou o mais conhe-
cido destes institutos, o Opus Dei, a deixar de se reconhecer
nesta denominacao. Note-se que mesmo estudiosos que defen-
dem a distancia actual entre o Opus Dei e os institutos secu-
lares referem o facto de Pio XII ter qualificado a Obra de
«modelo dos Institutos Seculares» 4. O mesmo autor declara que ~ * Julidn Herranz, A Evolu-
X ) ) .. . ¢io dos Institutos Secula-
a natureza do Opus Dei <havia de ter uma influéncia determi-  res., Lisboa, Separata da
nante na preparacao da Provida Mater Ecclesia, como se diz Revista Liimen, 1965, p. 3.
expressamente no Decretum laudis concedido a esta Associa-
cido» . A publicacio da Provida Mater Ecclesia é recebida por ° bidem, p. 5.
Monsenhor Escrivd de Balaguer como o reconhecimento duma
species qualificata no interior da Associacoes de fiéis, da qual
o Opus Dei constitufa um exemplo. No entanto, os juristas
proximos do Opus Dei entendem que a evolucio dos institu-
tos seculares desde a década de 40 foi no sentido de se apro-
ximarem dos institutos religiosos. E por recusarem esta apro-
ximagao vista como um desvirtuamento da secularidade que
os membros do Opus Dei deixaram de se rever na denomina-
cao de institutos seculares. Em 1982, a elevacio do Opus Dei
a
prelatura veio reforcar esta tendéncia.
Assinalada a controvérsia juridica, consideramos que numa
obra com aspectos de divulgacao e que adopta critérios histo-
ricos e sociologicos na seleccio dos institutos e associacoes
tratadas justifica-se a inclusio do Opus Dei neste sector do
diciondrio.
Mais discutivel € integrar nesta divisao o Graal, um movi-
mento internacional de mulheres cristas que nunca foi nem
pretendeu ser instituto secular. O Graal partilha quer com os
institutos seculares quer com associacdes e movimentos de
leigos sem aquele estatuto juridico uma espiritualidade que
procura encontrar Deus através de uma ac¢do comprometida
no mundo, no século, a imagem e semelhanca de Cristo.
Um critério historico-sociologico exaustivo, que inventariasse
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nao so6 todos os institutos seculares mas também todas as asso-
ciacoes de leigos e movimentos afins implicaria um projecto
de uma dimensao completamente diferente. Nao justificaria
apenas uma seccao, mas um dicionario especifico e vasto.
Pensamos que a relevancia cultural, civica e social do Graal
traduzida num simples indicador — dos seus quadros saiu a Gnica
mulher até agora primeiro-ministro de Portugal (Maria de
Lurdes Pintasilgo) — € suficiente para justificar a sua seleccao.

Nos seus diferentes carismas, ideais e até sensibilidades
politicas, todos os institutos e movimentos incluidos nesta
seccao convergem numa espiritualidade que busca a salvacao
comprometendo-se a viver no século os valores evangélicos.
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