A nocao de ordem no espaco das

Ordens e Congregagées José Augusto Mourdo OP*

Tous les conps ensemble, et tous les esprits ensemble,
et toutes leurs productions, ne valent pas le moindre mouvement de charite.
Cela est d’'un ordre infiniment plus éleve.

BLAISE PASCAL! 1 Pensées, section 12.

Deram origem a cosmogonias complexas, a geografias ‘mentais’ intensas e

diversificadas, cujos factos ndo podem ser ditos em narrativas,

nem expressos em sequéncias de causa-efeito. Objectos de linguagem ndo

metaforicos, nem logicos porque inverosimeris,

e ndo obedecendo ao principio de ndo-contradicdo.
M. G. LiansoL? % O Senbor de Herbais, Lis-
boa, Relogio D’Agua, 2002,

p. 127.

Um nominalismo extremo ganhou os espiritos, anulando

qualquer hipétese de universalismo e afastando a argumenta-
¢do da realidade. Para M. Beuchot?3, apenas a analogia vem * Beuchot, -Los pitagoricos
: . R . . y la analogia. La vision de
dotada da virtude da proporcao que lhe permite equilibrar Maria Zambrano,, Contras-

. . . . . . . tes (2004) 322.

dois extremos: o univocismo dos literalistas e o equivocismo
dos contextualistas ou alegoristas. A atitude analogista permite
o uso da alegoria sem todavia destruir a literalidade e, parale-
lamente, permite utilizar a metafora sem abafar a metonimia.
A utilizacao da metonimia permite captar aquilo que € univer-
sal e necessario: enquanto passagem de um elemento a um
conjunto e passagem dos efeitos as causas. Uma evidente afi-
nidade liga tudo aquilo a que chamamos Ordens. Por razoes
anal6gicas, mais do que logicas. Reconhecemos as Escolas
como reconhecemos as familias de frases cognitivas. O que
entretanto acontece entre as Escolas (e as Ordens) € que se
fraseia de modos diferentes. O facto de o nivel individual ser
um nivel essencial nio suprime a evidéncia que nao hd corpo
solitario. Pensar é o comum» (Heraclito). O que nio significa
que nao nos devamos singularizar através de insignias, atitu-
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des, sanc¢oes, carismas, jogos de linguagem e formas de vida
especificas. Cada Ordem reivindica uma singularidade, nao
admitindo ser catalogada a partir da catalogacao das virtudes
que dao a cada uma o seu perfil, a sua gravidez formal.

Relativamente as Ordens e Congregacoes laicas, que cri-
térios adoptar para as reconhecer como tais? Critérios nomi-
nalistas? Como reconhecé-las? Pelo horizonte de expectativa?
Pelo singular de cada uma? E que ritmo marca uma Ordem
em relacdo a outra? Seria possivel tracar o retrato robot de
uma Ordem? Onde situar a diferenca (o carisma) que as define
umas em relacdes as outras? A partir do que professam e do
que fazem? E nas Ordens e Congregacoes religiosas: a partir
das funcoes, ja que os votos sao comuns a todas elas?

Ordem no discurso

Para Greimas e Courtes 4, o sentido do conceito epistemol6-
gico de ordem é o de uma sequéncia regular de termos que
s6 pode ser afinado através de uma sequéncia de interdefi-
nicdes sucessivas. Para a semidtica esse conceito designa a
regularidade de presenca ou de aparicio de um fenémeno no
interior de uma cadeia de fenémenos nao definidos. A ordem
aparece, pois, como o principio explicativo da organizacao,
sintdctica e semantica de qualquer discurso. Por outro lado,
para que uma regularidade possa ser identificada na cadeia
discursiva, o fendmeno recorrente tem de se apresentar, de
um certo modo, como descontinuo e manifestar, em relacao
aos termos vizinhos uma relacdo assimétrica e transitiva.
A apreensiao do ritmo pressupde nio s6 a regularidade de
aparicao dum mesmo fenoémeno, como também a presenca
de pelo menos dois termos distintos, situados numa ‘ordem’
de sucessio nio reversivel relativamente ao outro. E nesse
sentido que se fala da ordem das palavras (na frase).

O dicionario é um género discursivo que compreende
um engenho significante e um dispositivo semantico. A ordem
dos vociabulos depende do arbitrario do alfabeto, enquanto o
plano do sentido é definido pela relacio «elastica» entre deno-



minacoes e definicoes. Note-se que a disposicao paradigma-
tica e descontinua evita uma apresentacao sistematica e um
tom definitivo. As diversas vozes que os diversos autores e as
diversas entradas nos fazem ouvir, com a sua forca fragmen-
taria nao significam a rendncia a uma cartografia de uma tota-
lidade. Um dicionario, gracas ao seu sistema de reenvios, por
sinonimia, que podemos sempre ampliar, torna-se deste modo
uma enciclopédia racional, Gnica pela polifonia das suas vozes.
A ordem alfabética, semanticamente imotivada e variavel para
cada traducio, neutraliza as classificacdes globais. E um filtro
«contra natura» que rompe com as pretensodes ontologicas e
acentua a ordem empirica e nao logica do saber. Em suma,
qualquer diciondrio € um artefacto cultural com uma utilidade
social: responde n2o apenas a um arquivamento da memoria,
a uma sincronizacao, em que cada «ordem» se reconhece e se
sintetiza, mas também a um horizonte de expectativa (proten-
soes) em que cada «ordem» se projecta e se diacroniza.
Existe uma ordem do discurso:

Nous sommes tous la pour te montrer que le discours est dans
l'ordre des lois; qu'on veille depuis longtemps sur son apparition;
qu’une place lui a été faite, qui '’honore mais le désarme; et que s’il
lui arrive d’avoir quelque pouvoir, c’est bien de nous, et de nous

seulement, qu’il le tient>. 5 M. Foucault, L'Ordre du
discours, Gallimard, 1971,
p. 9.

As linguagens sao instrumentos do narcisismo de grupo. O seu
uso serve sobretudo a formacao do corpo de grupo que comu-
nica. Os grupos, as tribos e as ordens sio entidades de auto-
celebracao, auto-elogio. Ha procedimentos de controlo e de
delimitacao do discurso internos e externos e que actuam
como principios de classificacio, de ordenamento, de distri-
buicao ou que actuam como sistemas de exclusao. A unifor-
mizacao alfabética, a que Sylvain Auroux chamou gramatiza-
cao, produz também aquilo que ele analisa como verdadeiros
linguicidios, liquidacdes de idiomas. Para podermos falar uns
com 0s outros ¢ necessario um horizonte sincrénico da lingua,
como Saussure ensinou. Uma lingua é um processo de indivi-
duacido colectiva, de natureza metaestavel. A diacronia é um
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desequilibrio e a sincronia um equilibrio. Sem um terreno
sincrénico de troca nao ha interlocucao possivel. Husserl
sublinha a importancia da funcdo comunicativa do discurso.
A figura da intersubjectividade articula-se na ideia do discurso
como comunicagao compreensiva mas sensivel. A vida comu-
nitaria € alids reinterpretada, como lembra Parret na sua leitura
de Husserl, «como a vida histérica duma tradicio e duma trans-

missio cultural intersubjectivar ©.

Ordem na leitura

Ha uma ordem na leitura. Na Idade Média o termo ordem
usa-se pelo menos com dois significados. O primeiro é o que
outorga ao individuo uma posicao; ¢, portanto, um principio
de classificacao. Neste sentido, uma ordem é um conjunto de
individuos, um corpo privilegiado, isolado do resto, investido
de responsabilidades particulares e que manifesta aos olhos
dos outros a sua coesao, a sua superioridade, a sua dignidade
pela categoria. Assim se fala da ordem dos guerreiros, por
exemplo. A segunda acepciao de ordem ¢é a «missio de con-
servar» 7. E este significado que utiliza S. Agostinho em De
Ordine. E assim que denomina o caminho para Deus.

A reintroducdo da ordem ternaria na Idade Média deve-se
a obra de Dionisio o Areopagita (em particular o Da hierar-
quia sagrada e o Da Hierarquia eclesidstica) que em resumo
diz o seguinte: hierarquia quer dizer ordem sagrada, a divisao
de qualquer hierarquia é ternaria. Hugues de Saint Victor, na
sua Arte de ler, fala de ordo: o leitor deve avancar com ordem,
ordinate procedere debet, ou ainda progredir harmoniosamente.
«rdenar, sublinha Y. Ilich, é interiorizar essa harmonia c6s-
mica simbdlica que Deus estabeleceu no acto da Criacao.
«Ordenar» nao significa nem organizar nem sistematizar o
conhecimento segundo categorias preconcebidas, nem geri-lo.
E a histéria que introduz o leitor na sua propria ordem. Os
poetas e os misticos privilegiam o motivo da «caca» ou do
<homo viator 8.



Voltemos a semidtica e ao conceito de regularidade de
presenca. Al estd a regra e a presenca. Um fendmeno nao é
perceptivel se nao se apresenta com um bordo e uma perma-
néncia. Mas, ao mesmo tempo, um fenoémeno s6 o €, distin-
guindo-se de um outro fenémeno. Por diferenca. Essa € a
nocio de signo: diferencial e opositivo. Todo o sistema apela
a estacionaridade, dado que s6 ¢ identificavel através das qua-
lidades que o definem como tal. Os factos e os acontecimentos
sdo colocados, sintetizados numa ordem. Sem a permanéncia
nenhuma historia se estruturaria. Todo o sistema assenta num
espaco substrato, com fronteiras que o colocam em situacio
interior e exterior ao seu proprio espaco (aduto: input—e
eduto: output). Saussure mostrou que a linguagem deve apre-
sentar-s€ Como uma organizacdo. A esta organizacao, inerente
a qualquer lingua, chamou-lhe sistema. Dira também este lin-
guista que a unidade linguistica ¢ um valor. Os sistemas de
conduta social, as etiquetas, organizam-se como sistemas de
signos. Aqui a palavra «6digo» significa «sistema de imposi-
coes». A maior parte dos sistemas significativos que nos
rodeiam sao simultaneamente co6digos, sistemas de signos e
simbodlicos. O signo entra em relacdes paradigmaticas com
outros signos. Peirce refere-se a esta propriedade dos signos
verbais sob o termo de interpretante, ou de «conhecimento
colateral»; estas relacoes paradigmaticas que permitem a inter-
pretacio fazem parte daquilo a que Saussure chama valor, e
Hjelmslev, forma de contetido.

Ordem, relagéo, dispositivo, pertenga

A nocao de ordem evoca de imediato a ideia de relacio entre
um antes (prius) e um depois (posterius), as partes e o todo.
Em matemdtica como em tudo. Os valores trazem a ganga
da histéria que os deu a luz. A nocao de Ordem € historica.
Situa-se num contexto de relacoes de sentido e de forcas. Nao
ha contextos nulos. A noc¢io de ordem apela a nociao de
tempo, de espaco, de normativo, de comum, de conexao.
A nociao de ordem evoca a ideia de fazer corpo (corporacio,
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incorporacao), de exército (houve exércitos de eremitas e de
monges). Outra ideia: a de dispositivo. Nao hda ordem sem
Constituicio. Os dominicanos, v.g., dispdem de uma Consti-
tuicao fundamental em que consta, em primeiro lugar, o ideal
da Ordem, depois o designio, a missao e as regras da vida em
comum. Os Institutos de vida consagrada, os Institutos secula-
res, as Sociedades de vida apostdlica, visam, como o demiurgo,
o Bem. Mas também as Ordens esotéricas e maconicas visam
a perfeicio e o Bem, por outras vias, certo. Ja as Ordens pro-
fissionais e honorificas visam o reconhecimento, a distin¢cdo, a
disciplina e a tutela do exercicio dessas profissdes. Uma outra
ainda: a de pertenca. Para dazer corpo» hi pelo menos trés
qualidades necessarias: durar, i.e., gerir, empregar fundos,
fazer circular, manter a transmissao, conservar 0s arquivos,
propagar uma imagem de si?. O uniforme é um meio classico
de assinalar uma pertenca. «O uniforme conota uma espécie
de alienacao social pela imposicio mais ou menos coerciva
de um comportamento que leva a estupidez e ao sofrimento —
incluindo o uniforme militar 1°.

A primeira vista, terfamos de pensar as Ordens em termos
fragmentarios !'. E esse, de resto, o tom pés-moderno em que
vivemos. Podermos preferir pensar em termos de pluralidade,
nao em termos de fragmentacio do Mundo. Podemos recusar,
como o0s eremitas e ascetas, a reproducdo, o gregarismo,
o dominio de uns pelos outros. Podemos estar prevenidos
contra os sistemas auto-referenciais, que sao sistemas autélo-
gos e auto-eulogicos. Tomemos a teoria da informacio como
ponto de partida. O mundo estd, de facto, em entropia cons-
tante. Ha formas de vida que se perdem. O mundo nao cami-
nha para um destino humano de progresso, nio existe o pro-
gresso feliz e os homens e as culturas e as sociedades morrem
constantemente. Que fazer entao? A proposta das Ordens (reli-
giosas) € a seguinte: criar zonas de paraiso (Calvino), criar um
mundo a que dar forma (M. G. Llansol). Interromper o conti-
nuo dos estilos de existéncia e criar outros.

O monaquismo representa uma quebra de monta relati-
vamente ao estilo de vida «mundanal> ou simplesmente insti-



tucional. A metoikesis assinala esse transito de um elemento
de vida a outro e com um alcance muito mais vasto que o
da morte de Soécrates a que vem normalmente associado !2,
A vida religiosa pode definir-se como uma demanda do lugar
fora do lugar (uma utopia) em direccao a Jerusalém celeste.
Para Sloterdijk, o anacoretismo e 0 monacato que povoam 0s
desertos do Egipto, da Siria e da Palestina a partir do século
IV, sao praticas de autodeslocacao para o «elemento» luminoso
a que chamam Deus ou Amante. «O principio-deserto forta-
lece-se no momento em que o cristianismo deixa de ser reli-
gido da oposicio» 13. Enfim, «com a revolucio anacoreta, que
esconde o modelo oriental da histéria da revolucao do Oci-
dente, comeca a ofensiva do extremismo diddico contra a
forma de constituicio triangular do mundo» 4. Algo que se
resume no Soliloquio de Agostinho: «Conhecer Deus e a alma:
esse é o meu desejor 0.

Luis Salgado de Matos © pode ajudar-nos a esclarecer a
terminologia que utilizamos para definir as Ordens. Mesmo se
o seu estudo se situa no universo dos «corpos intermédios»,
com claros ecos das ordens platénicas, a seguir da trilogia das
ordens (clero, nobreza e povo) de G. Duby, ou dos «Estados
de Ordens» (século XVID. Com a nocao de direito natural as
ordens de Platlo e Aristételes vao sendo esquecidas 7. Ordem
deriva do latim ordo, um termo que releva da organizacio
social no seu conjunto — e da familia etimolégica do urdir por-
tugués — e que, por metifora, designava as categorias censuais
de cidadaos, organismos militares ou fiscais e, por antonoma-
sia, o proprio Senado romano. A noc¢ao de ordem inclui um
elemento activo e englobante, ao passo que a nocao de estado
¢ passiva e singularizante 8. A nocao de ordem insere-se, pois,
no contexto geral de uma sociedade concebida como conjunto
hierirquico de 6rgios. E uma necessidade — a ordinatio ad
unum, nao um bem em si mesmo 1.

Comunidade religiosa

As Ordens religiosas, tais como as conhecemos, sio socieda-
des de religiosos com votos solenes 2. O que é uma forma

12 peter Sloterdijk, Extrana-
miento del Mundo, Valén-
cia, Pré-Textos, 1998, p. 90.
Teria interesse cotejar as
respostas ao inquérito ja
citado sobre aquilo de que
os inquiridos nao gostaram
de ver nos religiosos com
quem contactaram. Ld apa-
recem as atitudes de dis-
tancia, a intransigéncia, a
rigidez, as ideias pouco
actualizadas, a dificuldade
em compreender 0 nosso
tempo (cf. p. 27).

13 Ibidem, p. 93.

Y Ibidem, p. 97.

15 Agostinho, Soliloquia, 1, 7.

160 Estado de Ordens, Lis-
boa, Imprensa de Ciéncias
Sociais, 2004.

7 bidem, p. 160.

8 Ihidem, p. 28.

9 Ibidem, p. 161.

20 Cf. Relatério elaborado
pelo Centro de Estudos de
Religides e Culturas da Uni-
versidade Catélica Portu-
guesa, Inquérito sobre os
Religiosos em Portugal, 2004,
1.° vol., Lisboa, Marco 2004.
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com presenca? Como definir uma comunidade de vida? O que
constitui uma communitas? Nao podemos continuar a definir
a nocao de comunidade como a figura hipertrofiada de uma
unidade de unidades, como um eu alargado, como o sugere a
expressao dos anembros duma comunidader. A comunidade
nio € objectivdvel, ndo podendo ser uma colecciao de entes ou
de individuos pessoa que pertencem a um territério e a uma
historia prépria. Porque a comunidade nao se funda na ideia
de propriedade ou de pertenca, segundo relacdes de inclusao
e de exclusiao, que isolariam os subconjuntos uns dos outros.
Roberto Esposito escreve: «A comunidade nao € uma proprie-
dade, um pleno, um territorio a defender e a isolar aqueles
que nio fazem parte dela. E um vazio, uma divida, um dom»
—todos os sentidos da palavra munus que deu a expressio
latina cum-munus, e nio cum-unus, isto é «omo unidade»,
tal como se cré demasiadas vezes. A comunidade é portanto
um dom ou uma divida «elativamente aos outros e lembra
também, a0 mesmo tempo, a nossa alteridade constitutiva con-
nosco proéprios» 2!, Tal significa que a comunidade é o que nos
falta e aquilo que mutuamente nos damos trocando as nossas
faltas», desejos, direitos e deveres.

Memoria, atencio e expectativa sao os trés modos segundo
0s quais um objecto se apresenta a consciéncia ?2. Podia dizer-
-se, em termos kantianos, que os sujeitos de «ocasiao» (kairos)
sdo afectados (Kant utiliza o termo ansinnen) ou ¢ocados»,
em sentido estésico, e é no e através do afecto que se poem
de acordo.

O sensus communis cria uma determinada inclinacio para a socie-
dade, prepara e favorece a sociabilidade, mas &, antes de mais, o
sinal ou o testemunho de uma Ideia, a de uma finalidade interior
que ndo é concebida nem interessada 3.

Na Constituicao fundamental dos frades pregadores, o ideal da
Ordem exprime-se assim:

O ideal da Ordem exprimiu-o o Papa Hondrio III ao escrever a
Domingos e aos seus irmaos: <Aquele que fecunda sempre a sua
Igreja com nova prole, querendo conformar os tempos actuais com



os primitivos e propagar a fé catélica, inspirou-vos um novo afecto
(pium inspiravit vobis affectum), com o qual tendo abracado a
pobreza e a vida regular, vos entregais a exortacao da palavra de
Deus, evangelizando pelo mundo inteiro o nome de Nosso Senhor
Jesus Cristor (I, 1).

Os codigos

Trata-se, num primeiro tempo, de identificar um corpo que
age e a seguir o seu reconhecimento (social). Comecar pela
visibilidade das Ordens: as casas, os bens, os emblemas, os
habitos. Depois 0 menos visivel: o carisma. O espirito € inde-
cidivel. Havera sempre, pelo menos, duas posicoes sobre «isso».
Depois passe-se as Regras e Constituicdes. Ai deve estar o
nucleo fundacional, a intencao do fundador, a orientacao de
fundo do espirito de que parte a Ordem. Ha os ritos de inicia-
¢ao, depois a san¢io: sao os pares que definem os interpares.
Estude-se a questio da paridade e a mutualidade. Nao se des-
cure o problema da disciplina e do controlo dos enunciados.

A invasio dos codigos significa que nao somos deuses: somos
movidos por regras. Mas temos de decidir (e aqui as epistemolo-
gias dos codigos desentendem-se) se nao somos deuses porque
somos motivados com base nas regras que historicamente damos
a ndés mesmos, ou se nio somos deuses porque a divindade é

precisamente a Regra (o Codigo dos Codigos) que estd por tras
24

de nds
O codigo comporta, portanto, uma vertente institucional, uma
normatividade e uma estabilidade ou instabilidade que variam
de sistema para sistema. A linguagem literaria vive da oposi-
cao entre tradicio e inovacido, conservacao e mudanga, ou,
nas palavras de U. Eco, da duta constante entre a Ordem e a
Aventura». A escolha a fazer parece ser entre o histérico e o
mecanicista. A questao € se os codigos sio ou nao uma base
de mediacio finita entre natureza e cultura, na qual o «Cédigo
dos Codigos» nao € nem imutavel nem por completo escolhido
livcemente dentro da cultura.

24 Umberto Eco, O signo,
Lisboa, Teorema, 1977, p. 27.
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O projecto de dicionario

A ilusao da totalidade espreita todos os projectos de diciona-
rios. «A enciclopédia realiza o fantasma do saber total, diz
Alain Rey #. Projecto do mito, diz H. Meschonnic. Os mitos
sdo a primeira enciclopédia. «Antes que a ordem alfabética
disperse o mundo, havia o acréstico césmico» 2. S6 o Espirito
Santo conhece o nimero das congregacoes», diz um ditado
mondstico. Tao numerosas como as estrelas do céu, as ordens
e congregacoes tém em comum situar-se todas na Historia, dos
primeiros anacoretas e cenobitas que aparecem no Alto e
Baixo Egipto desde o século III, as novas fundacoes do
século XX.

Nao ha sociedade que nao assente no fiduciirio e no
fantasma. Nenhuma heranca é apenas uma retencio material:
toda a heranca transporta em si o fantasma e o afecto que a
prolonga. Nao ha vida colectiva sem mito fundador e mobili-
zador, sem carisma e sem missao. A racionalidade nio passa
apenas e necessariamente pela discursividade (discussio e
argumentacao em funcao do consenso). O viver-com dos
sujeitos nao se reduz a comunicabilidade discursiva, como a
Escola de Francoforte sustentava. Falta pensar a sua legitima-
¢ao estética numa comunidade afectiva e nao discursiva. Viver
o N6s ¢ viver um mundo comum intersubjectivado e viver o
sentimento de pertenca a comunidade» 2. A vida nio é um
estado, é um acto. Viver-com, é nascer, curar e ressuscitar 25,
Houve um meio eremitico, paisagens misticas hoje desertadas.
«O Ocidente moderno nao tem monges, e os Gltimos monges
nao tém desertor, escreve Sloterdijk ?°. Essa nao € uma razio
para nao tentar reunir em livro, nfo a vida, que essa e invisi-
vel, mas as formas de vida que, entre nds, as Ordens e as
Congregacdes tomaram.



