Notas histérico-filosoficas
sobre a no¢ao de ordem

1. Pluralidade de acepcoes

Uma das notas importantes com que o termo «ordem» se nos
apresenta € a pluralidade de acepcoes que acompanha as
variadissimas situacdes em que dele fazemos uso. Se falamos
de ordem para nos referimos a regularidade com que se suce-
dem os dias e as noites, as estacdes do ano, os dias do calen-
dario, a série de numeros consecutivos a partir da unidade,
também recorremos a esse termo para falar de formas de
organizacao hierarquizada da sociedade como as trés ordens
da sociedade medieval (clérigos, guerreiros, trabalhadores), de
agrupamentos religiosos identificados pela profissao dos con-
selhos evangélicos, e ainda de um sacramento, o sacramento
da ordem, que confere o caracter, a graca e o poder para o
exercicio do ministério sacerdotal.

Estamos em presenca de um termo que transcende apli-
cacoes sectoriais ou regionais, uma vez que se aplica aos mais
diversos géneros e espécies de entidades: o mundo fisico,
as realidades sociais, o universo das construcdes formais. Em
todos estes campos existem questoes que giram em torno do
que podemos designar como relacdes de ordem. A procura e
o estabelecimento dessas relacdes de ordem constitui uma das
tarefas maiores da inteligéncia que assim vai tecendo a rede de
inteligibilidade universal, condicao necessaria para uma admi-
nistracao sabia da presenca humana no mundo.
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Uma analise mais fina da utilizacao filosofica do termo
levar-nos-a a diferenciacao categorial das suas aplicacoes a
diferentes regides da realidade. Desse modo, a nocao de
ordem, quando aplicada no ambito dos nimeros, remete para
o universo das séries. Se atribuimos a nocio a fendmenos
de sociedade, deparamos com um mundo feito de regras, de
constrangimentos e de hierarquias; se a ética, ficamos em
presenca de normas e de principios; se a ordem juridica,
entramos na esfera da vigéncia de leis e de cddigos; se a
ordem das espécies, significamos a sua distribuicao em classes
e o respectivo processo evolutivo, etc.

O elemento comum a todas as acepcoes que a utilizacao
do termo ordem pode tomar é a existéncia de uma relacio
inteligivel que caracteriza o territério onde vigora o logos.
A inteligibilidade tornada possivel pela verificacio de que
existem no real relacdes de ordem, que permitem ler o mundo
como conjunto organizado e mesmo harmonioso, contrapoe-
-se a situacdo confusa, obscura, cadtica, ininteligivel, caracte-
ristica do mundo mergulhado na desordem.

2. Hesiodo e os Pré-socraticos

E através da experiéncia de oposicio e confronto entre dois
mundos, o mundo da ordem e o mundo da desordem, que se
descobre e afirma a inteligéncia grega enquanto pelo pensa-
mento, pela religido, pela moral, pela politica, pelas artes e
pela histéria constréi o universo da cultura como conquista
permanente da ordem e da inteligibilidade sobre o caos. Expri-
mem-se nesse registo algumas testemunhas mais antigas da
elaboracao cultural helénica, como Hesiodo e os pré-socraticos.

Hesiodo fala da anterioridade do caos em relacao a todas
as demais coisas, sem no entanto apresentar o caos como vindo
do nada, mas antes como tendo sido também ele gerado.
No principio do mundo visivel esta o céu e a terra. Antes deles
existe o caos, a partir do qual sdo gerados o céu e a terra.
O profundo e vasto abismo, o imenso espaco vazio, donde
emergiram o céu e a terra e que continua a separa-los, traduz



a realidade do caos. Deve, porém, notar-se que esta nocao
de caos nao se aplica ao estado de confusao e de amontoado
de coisas indiferenciadas que s6 mais tarde aparecerd na vul-
garizada antitese do caos a que se opde o cosmos, ordenado
e harmonioso. Embora a Teogonia de Hesiodo se apresente
como uma genealogia centrada no aparecimento e actuacao
dos deuses, diz respeito igualmente a vida moral dos humanos
e nunca perde de vista a ordem natural do mundo, consti-
tuindo-se como uma importante cosmogonia ! em que se narra
a génese da diferenciacao das partes do universo.

Com os pré-socriticos, trata-se de referir a pluralidade de
elementos e de seres que compodem a natureza a um principio
unificador que dé conta do que se apresenta como diverso e
multiplo, tornando inteligivel e ordenado o que nos aparece
sob o signo da dispersao, do fragmentdrio e do cadtico.
O indeterminado de Anaximandro, o fluir universal de Hera-
clito e o ser com a sua esfera imoével de Parménides sao
algumas dessas tentativas racionais destinadas a estabelecer a
ordem na maneira de ler e compreender a natureza formada
por coisas dispersas e sujeitas a todo o tipo de variacoes e de
mudancas. Parménides agudiza o conflito entre a experiéncia
do mundo, vario e multiplo, e a razio como poténcia capaz
de conhecer o que é, mas nio o que se transforma e muda.
Coloca-se declaradamente do lado da ordem de um mundo
fixo, uniforme e permanente, onde s6 o discurso tautologico
pode imperar. O ser é o que &, sem que O NA0-ser O possa
perturbar. Tudo quanto se opde ao ser tem o estatuto de
simples aparéncia. Das aparéncias ocupa-se a doxa, isto €, a
diversidade imensa das opinioes.

Pelo contrario, em Heraclito ha um sentimento particular-
mente agudo da forca das oposicoes geradoras de conflito.
O fogo, por vezes chamado /Jogos, ¢ a chave da harmonia
profunda, invisivel, que estd subjacente ao movimento e ao
conflito que, intensamente difundido na natureza e na socie-
dade, ¢ responsavel pelo devir universal. Para além da conti-
nua mudanca das coisas e da alternancia dos contrarios, existe
uma unidade invisivel que se exprime através do logos e faz
deste o garante da ordem que encontramos no mundo.

! Ver W. Jaeger, A la Nais-
sance de la Théologie. Essai
sur les Présocratiques [Trad.
de Die Theologie der frithen
griechischen Denker. Stutt-
gard, Kohlhammer Vg.,
1953], Paris, Ed. du Cerf,
1966, pp. 20-21 [passim].
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De entre as questdes maiores a que o espirito helénico
tenta dar resposta, contam-se a do ser e do devir, a do uno
e do multiplo, e a da extensao do Jogos na sua procura de
explicacio para as manifestacoes do mundo fisico e para as
do mundo dos homens.

Leucipo e Democrito atacavam o problema do devir
recorrendo a explicacdes baseadas na teoria das causas, de
tal modo que tudo quanto vai aparecendo na natureza deve
ser atribuido a existéncia de causas geométricas e de causas
mecanicas. A variedade imensa de coisas e de acontecimentos
obedece a regularidades em que se verifica o cardcter racional
do mundo, no qual tudo acontece de modo necessario, fatal,
e se explica por figura e movimento. Na origem da diversidade
que vemos nos seres da natureza estao particulas muito peque-
nas e indivisiveis — 0s atomos —, € O imenso espaco vazio.
As particulas qualitativamente homogéneas distinguem-se umas
das outras pela dimensao, forma geométrica e pelo modo
como se agrupam. Os dtomos sao portadores de movimento
que se pode exercer em diferentes direccoes, dado o enorme
vazio existente.

A esta concepgao atomista da constituicio geométrica
e mecanica da organizacio do mundo, chamaram Leucipo e
Democrito a «grande ordem do mundo» (Mégas dicdkosmos).
Nesta filosofia, a alma humana é, como todos os outros seres,
um agregado de atomos, mas singularmente moéveis e subtis.
Os seus impulsos autbnomos dotam-na de capacidades espe-
ciais que lhe permitem pensar e agir. Desta especificidade do
homem tratava Democrito na «pequena ordem do mundo»
(Mikros didkosmos).

Anaxdgoras foi o primeiro entre os gregos a perceber que
a ordem nas coisas da natureza niao pode resultar do simples
jogo de causas mecanicas nem de principios ou agentes que
tém a mesma natureza das coisas que devem organizar e lhes
sao imanentes. Descobriu que o principio da ordem universal
tem de ser procurado numa entidade inteligente e separada
dos seres naturais porque sO desse modo serd possivel dar
sentido e introduzir ordem no caos. A esse principio chamou
nous, inteligéncia, e atribuiu-lhe uma func¢ao combinatéria que



consiste em realizar compostos com os elementos simples da
natureza, assim explicando o caracter efectivo das mudancas e
garantindo que elas ocorram de maneira ordenada. A vitéria
sobre a confusio e o caos e o aparecimento do cosmos resul-
tam da intervencao do nous, isto é, da inteligéncia ordenadora.

3. Platao e Aristoteles

E nesta mesma linha de intervencio produtora de ordem e
beleza que, segundo o Timeu, actua o Demiurgo. Platao faz a
ordem surgir da ac¢io que o Demiurgo exerce sobre uma
realidade pré-existente que se apresenta como rebelde, sujeita
a movimentos de causalidade errdtica, irregular e de acaso.
Faz aparecer novas formas e novas combinacdes no seio do
amontoado de elementos anteriores, copiando-as de um modelo
superior e eterno. O aparecimento do cosmos deve-se ao
compromisso entre a necessidade primitiva do mundo pré-
-existente e a inteligéncia do Demiurgo 2. A harmonia e a
ordem que prevalecem no mundo conferem pleno sentido a
designacao de Deus sensivel> (Theos aisthetos) com que, em
Timeu, 92¢, Platao refere o cosmos, na medida em que este foi
formado @ imagem do Deus inteligivel» (eikon tou noetour).

Em Aristoteles, a ordem é a unido das formas e do devir
no seio da natureza. Como em Platdo, também em Aristoteles
ha limites e ameacas a ordem. Subsistem o fortuito e a desor-
dem como residuos num mundo que nio &
racional. Afirmar que existe ordem no mundo nao quer dizer
que a ordem exista em todas as coisas da mesma maneira 3.
E o pensamento acompanha essas franjas que escapam ao
controlo racional, contando dentro de si algo de ininteligivel.
Por isso, a necessidade 16gica coexiste em Aristoteles com a
necessidade narrada pelos mitos.

inteiramente

4. Conceito medieval de ordem

A ordem é, em Santo Agostinho, um dos atributos do mundo
criado por Deus. E a marca deixada pelo Criador que assim
torna boa e perfeita a criatura. Revela-se no modo como cada

2 Ver Timeu, 47e-48a.

3 Distinguindo claramente a
ordem prépria do mundo
celeste e a do mundo sub-
lunar em Aristételes, Pierre
Aubenque comenta deste
modo a doutrina aristotélica
sobre a ordem: «{L'Univers
d’Aristote  comporte, dans
une de ses parties, un ordre
qui suppose un Ordonna-
teur: qu’il y ait quelque part
un ordre suffit pour que
nous devions admettre un
principe de cet ordre. Mais
Aristote ne conteste pas le
désordre — ce que le texte
de la Métaphysique appelle
‘hasard’” — dont le monde
sublunaire offre le specta-
cle. Ce désordre est cons-
taté, il n'est pas encore un
objet de scandale: il ne le
deviendra que dans une
théologie de la Providence,
ou la coincidence en Dieu
de la bonté et de la toute-
puissance interdira de sup-
poser, en lui, ce qui serait
méchanceté, impuissance
ou tout simplement négli-
gence. Aristote sort a peine
d’une vision du monde —
celle des poetes et des tragi-
ques — ot le monde humain
paraissait soumis a un mal
irrémédiable». P. Aubenque,
Le probleme de l'étre chez
Aristote Essai sur la pro-
blématique aristotélicienne,
Paris, PUF, 1972, pp. 347-
-348.
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um dos seres ocupa o lugar que lhe compete, e faz assim
reinar a paz universal que nio € senio < tranquilidade da
ordem» (De Civitate Dei, XIX, 13). A ordem manifesta igual-
mente uma relacao de dependéncia hierarquica que subordina
a criatura ao Criador. Subverter esta subordinacao equivale
a provocar o aparecimento da desordem. Por isso, a ordem
serve para definir a virtude, de tal modo que seja qual for a
natureza desta, ela serd sempre uma manifestacao da ordem,
a ordem do amor, ordo amoris (De Civitate Dei, XV, 22). Assim
se restaura na organizacao da vida do homem a mais profunda
e completa correspondéncia entre 0 microcosmos da existén-
cia pessoal e social e o macrocosmos tal como foi pensado e
querido por Deus ao cria-lo.

Com contribuicdes varias de outras experiéncias e con-
textos culturais, acabara por ser esta concep¢ao de ordem que
se vai impor no seio do pensamento cristdo.

S. Tomas de Aquino retoma a no¢ao enquadrando-a no
mesmo horizonte ontoloégico e teoldgico de S. Agostinho e
sublinha com énfase a ordem como correlacio e coesao dos
elementos parciais de cada ser. Define-a como determinata
relatio partium ad invicem. A ordem dispde a pluralidade das
coisas segundo o antes e o depois em virtude de um principio.
E se a ordem comeca por ser o arranjo, o modo como se dis-
tribuem as partes que se relacionam entre si, ela € sobretudo
0 que nessa disposicao se adequa ou conforma a ideia que
Deus tem dessas coisas e do lugar que elas devem ocupar
no mundo.

No pensamento cristio, como acabamos de ver, a ideia
de ordem define-se mais por uma relacio vertical de corres-
pondéncia com o designio de Deus que presidiu a obra da
criacdo do que propriamente pela relacao horizontal de com-
binacio harmoniosa dos elementos entre si. Assim entendidas
as coisas, a ordem para os cristios realizar-se-4 tanto mais
plenamente quanto mais integralmente inscrever no mundo e
na vida dos homens a ordenacao divina, isto é, o mandamento
e 0 chamamento 2 justica, ao amor, a santidade.



5. Conceito moderno de ordem

O conceito moderno de ordem distingue-se do medieval por-
que atende sobretudo 2 relacao das entidades entre si. Em vez
da dependéncia relativamente ao Ser que a criou ou relativa-
mente ao modelo que deve reproduzir, a ordem define-se em
termos relacionais meramente formais. Neste sentido, a no¢ao
de ordem sofreu uma desontologizacio e uma matematizacao,
ao ficar convertida e reduzida a uma disposicao geométrica
e numérica, cuja expressao sindptica encontramos no ideal
cartesiano da mathbesis universalis.

E ainda visivel em numerosos pensadores modernos a
presenca de marcas ontolégicas no modo como pensam a
questdo da ordem. Basta lembrar a proposicao em que Spinoza
identifica a ordem e conexao das ideias com a ordem e cone-
xa0 das coisas: Jdem est ordo et connexio idearum ac ordo
et connexio rerum» (Etica, 11, 7).

Também em Leibniz a ordem césmica, fonte de opti-
mismo, assenta na ocupacao do seu lugar por cada ser, numa
concepc¢ao superiormente hierarquizada do universo. E se
outras espécies de ordem existem, como a ordem matematica,
a fisica, a social, etc., encontram todas o seu fundamento e
razao de ser na ordem ontolégica.

Merece aqui referéncia muito especial a concepc¢ao pasca-
liana de ordem na qual, sem prejuizo da importancia reconhe-
cida a ordem que o espirito de geometria estd em condicoes
de estabelecer, se afirma a plural dimensao ontologica de ordens
de realidade. A ela se refere Pascal em viarios fragmentos,
nomeadamente nos nimeros 298 e 308 dos seus Pensamentos.
Nesse universo composto por uma multiplicidade de ordens
de ser, a propria multiplicidade nao s6 nada tem de cadtica
ou de difusa como se distribui de modo bem hierarquizado
por trés planos essencialmente distintos: a ordem dos corpos,
a dos espiritos e a da caridade. E é tao profunda a diferenca
de natureza de cada uma que as trés permanecem separadas
por um abismo absolutamente intransponivel.
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4 Jean Largeault, Systemes de
la Nature, Préface de René
Thom, Paris, Vrin, 1985,
p. 85.

> Jean Largeault, op. cit.,
p. 103 [passiml.

® Ver o capitulo TIT de
{’Evolution Créatrices, in
Henri Bergson, Oeuvres,
Paris, PUF, 1970, pp. 653-
-725.
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O passo decisivo na introducio e sistematizacao episte-
moldgica do conceito moderno de ordem deve-se a Kant, para
quem a ordem niao estd nas coisas, mas ¢ a estas imposta
gracas as formas a priori do entendimento e aos principios da
razao. Em Kant, o principio de ordem € o principio supremo
do entendimento puro, de tal modo que, em qualquer expe-
riéncia possivel, todos os objectos se submetem as condicoes
necessarias da unidade sintética da intuicio humana. Assim
integrada na revolucao copernicana a que a doutrina do conhe-
cimento foi submetida por Kant, a ordem deixa de ser uma
ordo essendi de horizonte realista e afirma-se como ordo cognos-
cendi de natureza idealista e formal. Passamos assim da tradi-
cional ideia de ordem a de regularidade e uniformidade da
Natureza, horizonte de inteligibilidade em que se move o
moderno espirito cientifico.

O progresso vertiginoso das ciéncias fisicas e biologicas
e o aprofundamento da investigacao matemadtica tém revelado
que a ordem vista como organizacao e funcionamento de
sistemas dotados de grande regularidade e uniformidade fica
muito aquém das inesgotaveis complexidades do universo.
Dai as muitas questdoes com que se defronta a teoria deter-
minista na explicacio da natureza, nomeadamente em matéria
de predizibilidade, por se ter tornado bem claro que «o fun-
damental do determinismo € a ordem mais do que a predizi-
bilidade, quando se julgava que elas caminhavam juntas» %,
Vai-se assim até ao ponto de falar de «ordem no caos», preten-
dendo-se significar com essa expressao que O caos niao ¢ a
desordem, mas antes uma ordem sem periodicidade >,

Percebe-se, por isso, que os formalismos e a expansio
abstractizante das derivas cientificas da noc¢io moderna de
ordem tenham suscitado o aparecimento de vozes criticas,
apelando para outros modos de olhar a ordem e desordem do
mundo. Bergson °, por exemplo, procura contrapor a ordem
formal das ciéncias um genuino pensamento criador através
do qual se exprima o élan vital do universo. Recusa, por
outro lado, a sistematica reducao da ordem vital ao modelo
inerte dos mecanismos do mundo fisico.



Na critica bergsoniana e na sua proposta de uma ordem
que seja «o espirito a descobrir-se nas coisas» ecoam nova-
mente velhas reminiscéncias vindas das culturas grega e crista.

6. Uma grande demarcagao

Resulta da sumaria apresentacao, aqui esbocada, de diferentes
contribuicoes para a elucida¢ao da ideia de ordem que, entre
a cultura grega e o pensamento cristdio de um lado, e a
formulacio conceptual dos tempos modernos por outro, se
instaurou uma irrecusavel demarcacio.

No primeiro caso, a ordem estd insita nos seres desde
que, segundo os gregos, o nous ordenador e o Demiurgo
modelaram a harmonia e beleza do mundo ou, segundo os
cristaos, Deus concluiu a obra da criacdo e viu que ela era
boa. Pelo contrario, no espirito da modernidade a ordem é
uma manifestacio da capacidade cognitiva do préprio homem
que dela usa para eficazmente governar as forcas naturais e
coloca-las ao seu servico. Avancando nesta linha de pensa-
mento, podemos até dizer que a grande demarcacio assim
verificada consiste em atribuir aos primeiros a no¢ao objectiva
de ordem e ao pensamento moderno uma no¢io que se for-
mula a partir do sujeito que conhece e a que mais apropria-
damente chamarfamos ordenacao. E assim mais do que o mero
reconhecimento do ordo rerum, estaremos em presenca de
uma ordinatio, uma actividade operatoria em que a relacao do
homem com o mundo se desenvolve através da construcao
gradual, fascinante, ardua mas fecunda, do conhecimento orde-
nado da Natureza.
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